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como referentes los articulos, investigaciones y trabajos de grados relacionados a
la investigacion de la pedagogia del abuelo y a la educacién propia.
Adicionalmente, el enfoque seleccionado serd cualitativo el cual cominmente, se
utiliza primero para descubrir y refinar preguntas de investigacion. A veces, pero
no necesariamente, se prueban hipotesis (Grinnell, 1997). Siendo la investigacion
de tipo descriptivo, “los estudios descriptivos buscan especificar las propiedades,
las caracteristicas y los perfiles importantes de personas, grupos, comunidades o
cualquier otro fendmeno que se someta a un analisis” (Danhke,1989). Ademas, la
basqueda de fuentes, la sistematizacion de las fuentes investigadas y la
socializacion de fuentes fueron las fases necesarias para la investigacion.

Conclusiones

El trasegar de los pueblos indigenas en Colombia y especificamente en el amazonas
por revindicar sus derechos y en expresar la diferencia de pensamiento ante la
sociedad mayoritaria, ha traido consigo grandes logros como por ejemplo, el
reconocimiento y titulacion de sus territorios ancestrales, el reconocimiento del
gobierno propio y en el &mbito educativo se ha logrado que el Estado comprenda
la necesidad de ofrecer una educacion diferenciada la que denomino
etnoeducacion. No obstante, la lucha para los pueblos indigenas continua, y debe
estar enfocada en el plano educativo a acompariar el concepto educacion propia con
un modelo pedagdgico que este acorde al pensamiento, cosmovision, tradicion y
cultura de cada pueblo. Para ello, es imperativo construir esos modelos con
participacion de las comunidades, abuelos, abuelas, sabedores y tradicionales de
cada etnia.
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Introduccion.

Actualmente, la educacién ofrecida a las comunidades de los pueblos indigenas
amazonicos goza de cierta autonomia, ya que, quienes ofrecen este servicio a las
comunidades, son sus propias Asociaciones de Autoridades Tradicionales Indigenas
(AATISs), sinembargo, en las escuelas comunitarias indigenas la educacion ofrecida continua
siendo impartida mayoritariamente desde la Optica de la educacion occidental, dado que, las
areas de conocimiento ensefiadas, las metodologias y los materiales didacticos, son iguales a
los de la sociedad occidental, y el escenario de formacidn sigue siendo el aula de clase.

Por lo tanto, es necesario que los pueblos indigenas, el Estado y la academia
reflexionen acerca de cual es el deber ser de la educacion para los grupos étnicos, teniendo
en cuenta sus sistemas de formacidn tradicional, siendo este la base para transitar a un modelo
o enfoque desde el abuelo.

La presente monografia responde a una investigacion de revision documental, la cual,
analiza el rol de la educacion propia en los pueblos indigenas amazonicos y la necesidad de
acompafiar esta forma de educacién con modelos pedagdgicos enddgenos, donde el
pensamiento, cultura y tradicion sean recogidas apropiadamente.

En el primer aparte de la monografia se encontrara una contextualizacion y abordaje
de diferentes conceptos que aportan a la educacion propia, ademas de los objetivos de la
investigacion, posteriormente, se culmina con un breve analisis de contenidos y conceptos
como interculturalidad, didlogo de saberes, saber tradicional, etnoeducacién y pedagogia del
abuelo, los cuales permitieron conocer un poco mas las dindmicas de la educacion en

contextos indigenas amazdnicos.



Definicion del problema

Planteamiento del problema

La educacidn indigena en Colombia se ha forjado por medio de luchas que han dado
los indigenas para preservar y mantener la cultura, estos la han resumido como la
recuperacion y dominio total de la autonomia para ensefiar a los nifios seglin la cosmovisién

de cada pueblo.

Esta lucha surge de la necesidad de desligar los procesos educativos indigenas de la
iglesia catolica, dado que entre el periodo comprendido entre 1900 a 1960, tal como lo
establecid la Ley 89 de 1890, se llevo a cabo un proceso de pérdida de autonomia amparado
por el Estado: “Por la cual se determina la manera como deben ser gobernados los salvajes
que vayan reduciéndose a la vida civilizada” (Republica de Colombia, 1989). Con esa ley el

gobierno delego a la iglesia la formacion de los indigenas, bajo la premisa de civilizarlos.

Entonces, la iglesia catolica asumié la educacion a los indigenas como el proceso de
evangelizar, aculturar, dominar e imponer costumbres occidentales, ademas de obligar el uso
de una segunda lengua como es el castellano, desconociendo por completo el modo de
formacidn tradicional de los pueblos indigenas. Este proceso dio como resultado inevitable,
gue muchos grupos étnicos perdieran de manera total o parcial sus costumbres, manejo

tradicional, lengua y demas simbolos y signos culturales que los representaba.

En el afio 2013, la subcomision delegada por la Comision Nacional de Trabajo y

Concertacion de Educacion para los Pueblos Indigenas (CONTCEPI, 2013), manifiestaque:



La educacion que impartia la iglesia, desconocia la diversa y gran inmensidad cultural
de los pueblos indigenas en Colombia, ademas apartaban los nifios y adultos de su
lengua y costumbres ancestrales, cuestion que provocd la desaparicion de poblaciones
indigenas enteras, reduciéndolas a personas <<menores de edad>> con alma después
del bautizo, y sin la permisividad de poder seguir reproduciendo su cultura, su lengua,
la ley de origen y heredando sus costumbres ancestrales, atribuyendo que se

efectuaban por ignorancia, rebeldia y satanismo(sp).

Como indica el CONTCEPI, por mucho tiempo se desconocié el gran valor cultural
de los pueblos indigenas, dado que, para la época era mas importante ganar almas para el
paraiso, que entender las diferencias de ese otro que entiende la vida desde otro paradigma

filoséfico.

Al surgir en Colombia los movimientos indigenas, luchan entre otros aspectos, por
una educacion diferenciada. Unos de las primeras organizaciones indigenas en nacer es el
Consejo Regional Indigena del Cauca “CRIC” en los afios setenta. Este movimiento ha
luchado por garantizar a los pueblos indigenas una educacion de calidad, donde la cultura sea
la base fundamental del proceso educativo. Se crea el Programa de Educacion Bilingue e
Intercultural, siendo una de las primeras experiencias de educacion propia en Colombia

(CRIC, 1971).

No obstante, era necesario que el Estado estableciera leyes y politicas publicas que
respondieran al respeto por la diferencia de las poblaciones indigenas. Surge lentamente
algunos reconocimientos para dar respuesta a las exigencias de los indigenas, como la Ley
20 de 1974, la cual reforma el concordato de 1887 dando paso a la emancipacion de la iglesia
catblica de la educacién indigena, suprimiendo la hegemonia de la iglesia sobre el
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aprendizaje. Sin embargo, anta la incapacidad del Estado para hacerse cargo de la educacion
de los pueblos indigenas, subcontrata nuevamente a la iglesia para que preste el servicio de

educacion a las comunidades étnicas.

En 1976, buscando mejorar el tema educativo en los pueblos indigenas se da paso por
primera vez al termino de etnoeducacion mediante el Decreto-Ley 088 de 1976, el cual
reconoce el derecho de las comunidades indigenas a tener una educacion acorde a sus

necesidades, usos y costumbres culturales.

Enelafio 1978, se consolida en Colombia Con el Decreto 1142 de 1978 los principios
de la educacion indigena. Donde manifiesta, que la educacion para las comunidades
indigenas debe estar ligada al proceso productivo y a toda la vida social y cultural
proporciones elementos tedricos y practicos acordes con su propia estructura y desarrollo
socio — econdémicos (Considerando, Decreto 1142 de 1978).

De igual manera, establece que la educacidn debia estar de acuerdo con las
necesidades y caracteristicas culturales de los grupos étnicos, las comunidades deben
participar en el disefio de sus programas educativos, adicionalmente, el Decreto establece
que la educacion debe darse en la lengua materno de cada pueblo, ademas, se tendria en
cuenta las diferencias de cada pueblo.

Desafortunadamente, es hasta el afio 1984 que el Ministerio de Educacion Nacional
reglamenta el programa de etnoeducacién, por medio de la resolucion 3454 de 1984, segun la
cual la educacion para los grupos étnicos es “un proceso social permanente inmerso en la propia
cultura, el mismo que requiere la adquisicion del conocimiento, valores y habilidades para el
desarrollo y capacitacion plena sobre control social de la comunidad” (Art. 1, Resolucion

3454 de 1984, MEN).

11
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En el afio 1991, con la constituyente y gracias a la participacion en esta de
miembros de los pueblos indigenas, se instaura en la Constitucion Politica Nacional
de 1991 establece

la ley orgénica de ordenamiento territorial establecer la distribucion de

competencias entre la Nacion y las entidades territoriales. Las competencias

atribuidas a los distintos niveles territoriales serén ejercidas conforme a los
principios de coordinacion, concurrencia y subsidiariedad en los términos que
establezca la ley (Art. 288, Constitucién Nacional de 1991) esas competencias

serian ejercidas bajo el principio de coordinacion, concurrencia y

subsidiariedad en conformidad a la ley.

La Ley 115 de 1994, regula la educacion en el pais, e instaura:

Definicion de etnoeducacion. Se entiende por educacion para grupos étnicos

la que se ofrece a grupos o comunidades que integran la nacionalidad y que

poseen una cultura, una lengua, unas tradiciones y unos fueros propios y

autoctonos. Esta educacion debe estar ligada al ambiente, al proceso

productivo, al proceso social y cultural, con el debido respeto de sus creencias

y tradiciones (Art. 55, ley 115 de 1994, MEN).

Posteriormente, con el Decreto 804 de 1995, se incluye dentro del proceso de
etnoeducacion no solo el derecho a exigir el respeto a la identidad y autonomia para disefias
los curriculos escolares, establecer funciones, evaluar y seleccionar docentes, sino, que
también, se incluye el servicio, lo que significa la obligacion del Estado para escolarizar a
los nifios y nifias de las comunidades, aportando lo que fuese necesario para que cada
territorio aplique la educacion segun sus necesidades.

Si bien los decretos y leyes establecidos a nivel nacional para mejorar el servicio de

12
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educacion a pueblos indigenas cubren a todos los pueblos indigenas de Colombia, es
importante resaltar que, cada territorio ha asumido el proceso de manera diferente, para el
caso de la Amazonia colombiana es necesario resaltar que, la etnoeducacion se empodero en
la medida que se logro una interlocucién entre los pueblos indigenas y la institucionalidad
departamental, hecho que se consiguié en el afio 1994, dentro de los planes de desarrollo bajo
el programa “Consolidacion amazdnica” el cual fijo la formacion de maestros indigenas yla
elaboracién de curriculos, ademas, de la creacion y reconocimiento de las escuelas
comunitarias.

Por otra parte, en los afios noventa se crea en el ambito local y regional las
Asociaciones de Autoridades Tradicionales Indigenas (AATI), quienes asumen el rol politico
y administrativo de los territorios indigenas, siendo los encargados de interlocutar con el
gobierno local. El trabajo desarrollado por estas asociaciones dio como resultado la creacion
en el afio 2002 de la Mesa Permanente de Coordinacion Interadministrativa (MPCI), la cual
tiene como proposito coordinar acciones de educacion entre otros temas para los territorios
indigenas.

Adicionalmente, desde hace varios afios las AATIs, lograron acordar con la
administracion departamental un sistema de coadministracion y servicio integral de
educacion, es decir, que, los indigenas firman un acuerdo con el departamento para prestar
el servicio de educacidn en los territorios, este hecho ha permitido tener cierta autonomia y
desarrollo de planes de estudio acordes a los contextos.

Entonces, el concepto de etnoeducacion permitio a los pueblos indigenas revindicar
derechos y colocar en la mesa de discusion con el gobierno las diferencias culturales de cada
pueblo. Cardona & Echeverri (1999) afirman lo siguiente:

El desarrollo del concepto de etnoeducacion en el departamento del Amazonas, ha

13
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madurado lentamente, no obstante, han permitido a los pueblos indigenas revindicar
derechos que habian sido ultrajados por la iglesia cat6lica. La etnoeducacion germind
en la Amazonia colombiana asociada a un contexto de rapidos cambios, los cuales
propiciaron no solo la reivindicacion de ciertos derechos sino también la
conformacion de diversas organizaciones indigenas semejantes a las ya constituidas
en la zona andina. La etnoeducacién entro a jugar un papel preponderante como
estandarte politico de las nacientes organizaciones, al tiempo que fue acogida
estratégicamente por la Coordinacion de la Educacion Contratada, no obstante, sus
propositos ideoldgicos y filosoficos implicaran objetivos formalmente contrarios a

los implementados por ésta (p. 208).

El transitar por el cual se han visto obligados los pueblos indigenas a caminar, los ha
alejado del sistema educativo ancestral, el cual contaba con ideales y conocimientos
tradicionales establecidos desde su creacion, en campos del conocimiento como: medicina
tradicional, matematicas, astronomia, bailes tradicionales, calendario ecoldgico, artesania,
cesteria entre otras. Si bien es satisfactorio los logros que han tenido con relacion al
reconocimiento a la diferencia, el concepto de etnoeducacion es una invencién del occidente,
siguiendo a Rivilla & Ruiz (2013):

El término etnoeducacion surge en Colombia a partir de la reinterpretacion del

concepto de etnodesarrollo, cuyo autor, el antropdlogo mexicano Bonfil (1982), lo

propuso para conceptualizar la educacién bilingie intercultural. En Colombia, el

concepto se reinterpreta hacia el enfoque social, debido al que el término etno y

desarrollo traia implicito el enfoque de “raza” y “desarrollista”, cuya corriente se

pretendia superar (p.8)

14
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Por consiguiente, el concepto de etnoeducacion en su momento fue importante para
el movimiento indigena, sin embargo, contar en la actualidad con un sistema de educacion

que permite ciertos desvios no es suficiente.

Entonces la etnoeducacién fue la oportunidad para que los pueblos indigenas
resaltaran ante la nacion lo importancia de una educacion diferencial, como indica la ONIC
(2016):

La Etnoeducacion fue en su momento una iniciativa que nos aportd en los desarrollos
de los procesos y experiencias educativas internas a los diferentes pueblos nativos,
pero su misma concepcion generalizada para todas las etnias (afros, raizales, gitanos,
indigenas) y no para las especificidades concretas e intereses de los pueblos
indigenas, evidencio sus limitaciones y nos llevé a pensar con mucha méas decision
en la clase de educacion que requerimos para garantizar la supervivencia de nuestras
culturas y pueblos, que hoy recogemos en el SEIP3 (p. 12)

Actualmente, las escuelas comunitarias en el amazonas cuenta con docentes indigenas
y curriculos construidos de manera participativa, pero pese a la autonomia dada por el Estado,
no se ha lograda realizar el recorrido organico del modelo occidental de educacidn basado en
el pensamiento del blanco a un modelo pedagdgico intercultural propio, que explore e
indague las formas de ensefiar-prender, la didactica y metodologias propias de los abuelos.
Es decir, la pedagogia del abuelo?, la cual hace referencia a la formacion integral, lo que
implica no fragmentar el conocimiento, también, aprendizajes basado en lo teérico-practico
donde la experiencia del aprendiz sea valiosa para el proceso de formacion, adicionalmente,

incorpora el rio, la selva, la chagra entre otros, como escenarios importantes para la

11 Pedagogia del abuelo hace referencia al proceso de ensefiar-aprender usado tradicionalmente por los pueblos indigenas amazdnicas
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formacion del aprendiz. Siendo la oralidad y las historias de origen una herramienta didactica

fundamental.

Finalmente, lo que sucede en los pueblos indigenas amazénicos es que, aunque
cuentan con un sistema de educacion propio, donde, podrian incorporar en los planes de
estudio elementos del ensefiar del abuelo, dentro de un modelo pedagdgico llamado la

pedagogia del abuelo, aun no se han logrado a dar ese paso.

Formulacion de la pregunta problema.

¢Cual es el aporte de la pedagogia del abuelo a los procesos de educacion propia en las

comunidades indigenas del Amazonas?
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Justificacion.

Tradicionalmente la educacion en los pueblos indigenas amazénicos trasciende los
espacios escolares. Esté adicionalmente, comprende las vivencias personales y colectivas, la
formacion cultural y la relacion entre el hombre con el territorio habitado y con las personas.
La etnoeducacion fue el concepto construido por el mundo blanco? (occidente) para subsanar
la deuda histérica con los pueblos indigenas e iniciar un proceso educativo con algunos
elementos desde lo cultural.

Aunque, se han dado grandes pasos para que la educacion en las comunidades
indigenas del pais y especificamente del amazonas sea acorde a la cultura de cada pueblo.
AUn, se observa en los corregimientos en donde culminan el ciclo académico los indigenas,
que la educacion ofrecida es una educacion unilateral ya que solo se tienen en cuenta el
pensamiento blanco, y aunque la iglesia ya no ofrece el servicio de educacion ni
administrativo, sigue estando presente, siguiendo a Sandoval (2016) “el manejo
administrativo de los internados que funcionan en los Corregimientos antes a cargo de la
Iglesia, sin embargo, sus edificaciones son de propiedad del clero” (p. 8).

Entonces, en muchos territorios, al ingresar al bachillerato los jovenes dejan de vivir
en sus comunidades con sus papas, dejan de vivenciar permanentemente en la cotidianidad
la cultura, para dar paso a vivir por meses en internados religiosos alejados de todo el
aprendizaje cultural.

No obstante, como ya se vio en el apartado anterior esta realidad se ha ido

transformando, a través, de las luchas politicas de los pueblos indigenas del pais, lo que, ha

2 Forma como los indigenas amazdnicos se refieren a las personas no indigenas, es decir, la sociedad
mayoritaria.
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permitido un reconocimiento de sus derechos y cierta autonomia politico administrativo en
sus territorios, y, aunque, gracias a estas luchas se han otorgado derechos, no se puede
desconocer que aun falta mucho camino por transitar, para que se dé un reconocimiento, no
efectuado dentro de una categoria de minoria sino dentro de una categoria del “otro”
diferente, que requiere ser tratado con igualdad de derechos, como ciudadanos y, respetando
ante todo la diferencia. En este aspecto nos podemos apoyar en las afirmaciones de Sosa
(2009), quien explica la otredad como:

Categoria de analisis en el entramado cultural latinoamericano es un producto que

permite la visualizacion del sujeto periférico desde dpticas distintas, reconoce la

ampliacion del radio conceptual y la generacion de nuevos planteamientos, desde una
voz que adquiere competencias para resignificarse con un pensamiento antroposocial,
que reconoce la existencia de diferentes niveles de la realidad regido por diferentes

l6gicas (p. 369).

Como manifiesta el autor, es necesario respetar las diferentes logicas de pensamiento,
reconociendo que estas tienen cabida dentro de la sociedad, y, por tanto, son merecedoras de
respeto y reconocimiento.

Adicionalmente, la presente idea de proyecto de investigacion, busca realizar un
andlisis critico frente a la pedagdgica del abuelo como un insumo necesario e importante de
ser incluido dentro de los procesos de educacion propia, abordandolo desde una linea
historica, lecturas académicas acerca de educacion propia e intercultural y algunos
testimonios de abuelos indigenas sabedores, contemplando el reconocimiento de modelos y
proyectos educativos, que permita identificar el grado de autonomia actual de los pueblos
indigenas del amazonas para ofrecer una educcion contextualizada a su realidad y

cotidianidad.
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De acuerdo con lo anterior, se espera durante la realizacion del proyecto, analizar
como la pedagogia del abuelo, ese modelo propio, que parte del ensefiar desde el corazén y
el ensefiar aprender busca integrar el conocimiento, es decir, que quien este aprendiendo,
aunque esté interesado en un saber especifico, conozca y comprenda los demas saberes
tradicionales. Por otra parte, para el abuelo el saber debe partir del interés del aprendiz, en
ese sentido, este debe acercarse al abuelo y preguntar. Por consiguiente, el conocimiento y
sabiduria del abuelo en relacién con los métodos de ensefiar pueden incorporarse o aportar al
proceso de educacién propia en las comunidades indigenas amazonicas.

Este ejercicio, se realizara a través, de la metodologia de revision documental de
antecedentes de educacion propia en la amazonia y de la pedagogia del abuelo. La suma de
estos dos analisis permitira llegar a respuestas a interrogantes surgidos durante el proceso
investigativo.

Cabe resaltar que el concepto de pedagogia del abuelo es un concepto en
construccion, por lo tanto, son poco los referentes académicos que hablen puntualmente del
tema, no obstante, es una construccion que permitira a las comunidades indigenas volver a

sus raices y comprender que en lo propio tienen respuestas para el tema de la educacion.
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Objetivos
Objetivo General
Determinar el aporte que la pedagogia del abuelo ofrece a los procesos de educacion propia

de las comunidades indigenas amazdnicas.

Objetivos Especificos

e Realizar una revision documental sobre temas relacionados a etnoeducacion,

educacion propia y la pedagogia del abuelo.

e Analizar los elementos de la pedagogia del abuelo que pueden incorporarse en los

procesos de educacion propia en las comunidades indigenas amazonicas.

e Reflexionar acerca de la pedagogia del abuelo como el modelo a incluir dentro de los

procesos educativos de las comunidades indigenas amazonicas.
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Linea de investigacién

La linea a la cual hace referencia la presente monografia es: Etnoeducacion, Cultura
y Comunicacidn, esta linea se relaciona con el proyecto dado que “pretende abordar la
construccién de nuevos paradigmas relacionados con contextos etnoculturales e
interculturales desarrollados a través de los aprendizajes intraculturales, interculturales y

modelos alternativos contemporaneos de educacion y pedagogia™ (Olivera et al, 2020, p. 8).
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Marco Referencial

Antecedentes

En el afio 2013, Japén & Labanda (2013) publican el trabajo de grado con el titulo
“La Pedagogia de los Abuelos de la Comunidad Canicapac”. La investigacion se llevo a cabo
en la comunidad de Cafiicapac en el pais de Bolivia, con el objetivo de fundamentar la
experiencia vivencial de los abuelos pueblo Saraguro, como un modelo pedagdgico que surge
de la oralidad, el conocimiento, la cultura y la tradicion. Para ello se realizé una serie de
encuentros y entrevistas entre los mayores de la comunidad y los aprendices, que, para este
caso incluyo a estudiantes de la comunidad y los investigadores, por medio de una
investigacion de tipo cualitativo a través de la observacion directa.

Los resultados encontrados demuestran que, los estudiantes tienen interés por
aprender del conocimiento de los mayores, estos concuerdan en que es fundamental
reconstruir, valorar los elementos propios, la busqueda de un nuevo paradigma de
aprendizaje, es dificil dado el pensamiento occidental implementado en los pueblos
indigenas, encuentro de modelos educativos diferentes al de occidente, que, puede aportar al
proceso de ensefiar-aprender de los pueblos indigenas, la pedagogia de los abuelos, es un
aprendizaje significativo, que, a través de la realidad de los estudiantes desarrollan
habilidades para la vida, siendo la naturaleza la herramienta didactica mas valiosa.

La investigacion realizada concluye que, la pedagogia para los abuelos se traduce en
los diversos actos que se hacen en la cotidianidad, es decir, todo lo que nos rodea es un
escenario de aprendizaje, y las principales formas de transmisién son la oral y la préactica de

lo aprendido (Japon & Labanda, 2013). Adicionalmente, el saber ancestral de los abuelos, y
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el mantener viva la cultura a través del tiempo, hace pensar que la pedagogia usada por los
pueblos indigenas es tan valida como la de occidente, en tanto, ha logrado el objetivo de
transmitir el conocimiento de generacién en generacién. Siendo asi, se puede mencionar que
los mayores son pedagogos con la capacidad de guiar al aprendiz en todas las etapas de la
vida y en temas relacionados al buen vivir desde la cultura, la horizontalidad e integracion
son parte esencial del conocimiento. Poner a dialogar la pedagogia del abuelo con otras
pedagogias aportaria a la reconstruccion humana y social del rol de la educacion.

Los autores proponen o recomiendan, ver la educacién como un todo, esto implicael
contexto vital y el reconocimiento del otro, validar el conocimiento de los mayores como
cualquier intelectual dado que posee contenido de formacidn importante, siendo libros vivos
de aprendizaje, la educacion debe tener como pilar fundamental la inclusion de la realidad
socio culturar de cada pueblo y satisfacer las necesidades, el quehacer de los abuelos debe
ser reconocido como filosofia encarnado en pedagogia, el territorio esparte fundamental del
ensefiar-aprender.

Por otra parte, Green (2011) publica en el trabajo de grado de doctorado titulado
“significado de vida: espejo de nuestra memoria en defensa de la madre tierra” el trabajo se
lleva a cabo con el pueblo indigena Gunadule de las comunidades de Alto y Bajo Caiman y
Arquia, departamento del Choco, con el objetivo de:

Contribuir con los procesos de defensa de la Madre Tierra y la pervivencia cultural

del Pueblo Tule, y derivar propuestas educativas y pedagogicas que permitan un

dialogo de saberes con la sociedad mayoritaria, particularmente con las instituciones
educativas, que reviertan en procesos formativos mas adecuados para los pueblos

indigenas (Green, 2011, p. 48).
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Para ello se realiz una investigacion de caracter cualitativo, a través, de investigar
desde las raices por medio de grabaciones, preguntas y consignar en la libreta de campo se
accedio a informacion relevante de los abuelos de las comunidades.

Los resultados encontrados determinan la necesidad de plantear una educacion desde
la perspectiva del abuelo, asi disminuir el riesgo de muerte cultural, el rescate de la tradicion
oral como elemento fundamental para un modelo pedagdgico propio, reconocer el territorio
como elemento fundamental del aprendizaje, adicionalmente, la educacién para los pueblos
indigenas se debe construir desde un modelo pedagdgico propio, planteado desde las bases y
formulado en compaiiia de los mayores.

Green S (2011) concluye en la investigacion que, significados de vida, se transforma
en una herramienta a nivel pedagdgico, en tanto, acerca el conocimiento ancestral de manera
simple, teniendo como protagonista a la palabra del mayor, quien trasmite la historia del
pueblo, el ser, el saber y la relacion hombre-naturaleza, el alejamiento de los espacio de
formacidn propia, hace que se olvide al mayor y su conocimiento, los jovenes estan
interesados en otros saberes y conocimiento, por esa razén, es preciso, incluir dentro de los
proceso educativos propio la interculturalidad como elemento fundamental, la educacion de
los pueblos indigenas no puede estar arraigada simplemente a aprender a leer y escribir, sino
que, debe estar conectada con la historia, lo que debe obligar al docente a acercarse al mayor
para que narra las historias. El autor propone retomar el conocimiento ancestral incorporando

la tradicional oral en los procesos de ensefiar-aprender de los pueblos indigenas.

Marco Tebrico

Para la presente investigacion, se tendra en cuenta la definicion conceptual de
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palabras como: educacion propia, etnoeducacion, interculturalidad, pedagogia del abuelo,
saber tradicional y didlogo de saberes. Estas categorias surgen, por la necesidad de adentrarse
en la comprension ldgica del pensar indigena frente a lo que es para ellos educacién, y que
implica ese pensamiento.

Por lo anterior hablar de educacion indigena, demanda analizar el tema desde
diferentes miradas y perspectivas conceptuales, ademas, desde lo tradicional y cultural, para
asi lograr elaborar un reflexion profunda y analitica sobre sobre educacion propia, y, como
la pedagogia del abuelo puede tornarse en un modelo aplicable para los pueblos indigenas

del amazonas.

La educacion en territorios indigenas: una mirada desde occidente.

La selva amazdnica es reconocida en el mundo entero por su diversidad cultural,
biologica y ecosistémica. Esta relacion y encuentro de elementos hacen de ese lugar, un
territorio complejo, que reta a cambiar las l6gicas occidentales, para comprender las
interrelaciones que se producen desde lo biofisico y simbdlico.

Entender la selva, es comprender la sabiduria de los abuelos, la relacion entre los seres
espirituales, el manejo territorial, el pensamiento organizativo, la diversidad cultural, la
diferencia de pensamientos y cosmologias. En otras palabras, tener la mente abierta para
transitar por otra realidad, por otro contexto, por otro mundo donde las expresiones y
explicaciones, no siempre concuerdan con la l6gica del pensamiento occidental.

Desde Estado y el mundo académico se ha hecho un esfuerzo por comprender e incluir
estos pueblos y miradas dentro de la l6gica de la sociedad mayoritaria, es por ello, que se

comienza a hablar de conceptos y palabras que aporta a ese relacionamiento como
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interculturalidad. De la Torre (2015), brinda algunas pautas para hablar desde el término
interculturalidad, en el que explica la naturaleza etimoldgica de la palabra en la que inter,
significa relacion con otros, y culturalidad, que es relacionado con: usos, costumbres, lengua,
territorio, etc.

Aungue como afirma De la Torre (2015), interculturalidad es esa relacion con el
“otro” diferente, en nuestro pais este término ha sido acufiado por el Estado para
interrelacionarse con los pueblos étnicos. Como manifiestan, Boccara, Ibacache & Nanco
(2001): “la interculturalidad es un tema que le interesa mas bien al Estado de como poder
hacer que los pueblos originarios se comporten como el Estado quiere” (p. 99).

En ese sentido, este término se ha convertido para los diferentes grupos étnicos en
una herramienta politica y social de relacionamiento con la sociedad mayoritaria, herramienta
que ha permitido alzar su voz, para que las politicas que se desarrollen para ellos sean
diferenciales y acorde a su forma de vida. Entonces, la interculturalidad también es entendida
segun Antén, Aranguren & Saez, (1998) como:

El conjunto de procesos politicos, sociales, juridicos y educativos generados por la

interaccidn de culturas en una relacion de intercambios reciprocos provocados por la

presencia, en un mismo territorio, de grupos humanos con origenes e historias
diferentes. Ello implicara el reconocimiento y comprension de otras culturas, su
respeto, el aumento de la capacidad de comunicacion e interaccion con personas
culturalmente diferentes y el fomento de actitudes favorables a la diversidad cultural

(p.90).

No obstante, es importante resaltar que la interculturalidad, aunque puede llegar a ser

un término politico, no es exclusivo de este. Hatrascendido diferentes esferas de la vida como
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es el de la educacion. Walsh (2005) en, <<Interculturalidad, colonialidad y educacion>>
resefia qué interculturalidad es:

Un proceso permanente de relacion, comunicacion y aprendizaje entre personas,

grupos, conocimientos, valores y tradiciones distintas, orientada a generar, construir

y propiciar un respeto mutuo, y a un desarrollo pleno de las capacidades de los

individuos, por encima de sus diferencias culturales y sociales. En si, la

interculturalidad intenta romper con la historia hegemonica de una cultura dominante

y otras subordinadas y, de esa manera, reforzar las identidades tradicionalmente

excluidas para construir, en la vida cotidiana, una convivencia de respeto y de

legitimidad entre todos los grupos de la sociedad (p.4)

Desde esta perspectiva, el mismo autor, plantea una interculturalidad como una
opcion para que la sociedad mayoritaria no sea vea como la Unica opcion cultural, y no la
imponga al otro diferente, siendo la oportunidad para buscar la igualdad en términos de
participacion ciudadana, siempre respetando las diferencias, diversidad y las culturas de cada
territorio.

La interculturalidad permitié que los grupos étnicos fuesen sujetos politicos con
capacidad de negociar y llegar acuerdos con el Estado. Ademas, permite el entendimiento
del Estado de ese “otro” diferente, lo que genera una serie de politicas diferenciales para los
pueblos étnicos.

En el caso del sector educativo surge la necesidad de establecer modelos pedagdgicos
diferenciales que, incluyera el pensamiento, cosmologia y costumbres entre otros de cada
grupo étnico. Es asi como aparece en escena el término etnoeducacién, el cual es adoptado
luego que el antropdlogo mexicano Guillermo Bonfil Batalla hablara de este término en un

discurso en Costa Rica en 1981, para referirse a una educacion cultural diferenciada, lo que
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luego se conoceria como educacion intercultural bilinglie. Entonces, en Colombia se asume
y reinterpreta el concepto desde el Estado para cubrir esa necesidad de ofrecer educacion a
los pueblos indigenas, afrodescendientes y rom. En 1994 el Ministerio de Educacion
Nacional presenta un concepto de etnoeducacion, definiéndola como:

el proceso social permanente de reflexion y construccion colectiva, mediante el cual

los pueblos indigenas y afrocolombianos fortalecen su autonomia en el marco de la

interculturalidad, posibilitando la interiorizacion y produccion de valores, de
conocimientos y el desarrollo de habilidades y destrezas conforme a su realidad
cultural, expresada en su proyecto global de vida (MEN).

Aungue los pueblos indigenas reconocen los avances del Estado en ofrecer una
educacion acorde a sus necesidades, no se ven reflejados en lo que implica la etnoeducacion
para sus comunidades indigenas. En palabras del abuelo Alfonso Matapi de la etnia Matapi,
“eso de etnoeducacion es una palabra de blancos, un invento que trajeron a nuestras
comunidades, para ofrecer educacion en nuestros pueblos, pero, yo como sabedor no
reconozco ese término” (Matapi, comunicacion personal, 14 de diciembre 2012)

Al ser la educacion un termino en construccion para el 2008 el MEN redefine “La
Etnoeducacion debemos entenderla como la educacion en los valores de la etnicidad
nacional, teniendo en cuenta que nuestra identidad cultural es el sincretismo o0 mestizaje de
tres grandes raices: la africanidad, la indigenidad y la hispanidad” (MEN, Ministerio de
Educacion Nacional, 2008).

En la busqueda de redefinir lo que se entiende y se espera de la educacion surgen
otros conceptos que, a diferencia de lo dicho por el Estado, recoge elementos relacionados a

la cultura de los pueblos indigenas, como saber ancestral, conocimientos, rituales entre otros.
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De acuerdo con Sanchez (2018):

la Etnoeducacién es una experiencia de saberes y conocimientos; la situacion y

contexto cultural del otro es lo que define el universo de influencia y éste es

proporcional al proceso por medio del cual la correlacion que se establece entre el

etnodocente y el sujeto agente receptor (estudiante), se concreta” (p. 175).

En ese sentido, educar debe tener en cuenta una serie de elementos tales como el lugar
habitado, los conocimientos y saberes asociados a la pervivencia en determinado territorio y
usos y costumbres del colectivo. Adicionalmente, Del Moral (2011) afirma que:

La etnoeducacion, como perspectiva sociocultural, traduce las expectativas de
busqueda de nuevos modos de expresion cultural, social y politica en las comunidades
indigenas, y toma en cuenta la interculturalidad y la diversidad cultural, a partir del
conocimiento y del respeto por la cultura indigena para estar en capacidad de conocer,
valorar y criticar otras culturas; reconocer al indigena como miembro de lasociedad;
respetar sus derechos de recibir una educacion digna acorde con las necesidades de
su entorno. Hablar de diversidad cultural es reconocer que las comunidades indigenas
son diferentes porque viven en circunstancias diferentes y no por cuestiones de raza
(p. 81).

Entonces, como menciona Del Moral la etnoeducacion es la incorporacion de la
diversidad en la educacidn, de igual manera, es reivindicar al indigena como ese otro con
diferencias culturales que merece ser educado segun sus saberes tradicionales.

Por otra parte, aunque el camino recorrido en términos de reconocimiento de las
diferencias culturales de los pueblos indigenas es mucho, y, se hayan establecido politicas

que ofrece una educacidn diferencial, ain el concepto no se ha termino de construir, requiere
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de una mirada amplia que incluya el pensamiento del ser indigena en el proceso. Siguiendo
a Cardona & Echeverri (1997):

En consecuencia, la idea de la etnoeducacion que se ha eregido no como alternativa
educativa para las comunidades indigenas, sino como la alternativa por antonomasia
advierte con prematura la necesidad de una deconstruccion critica que facilite
permear otras posibilidades de conceptualizacion y redefinicion de la categoria: una
visualizacion novedosa de otras lecturas que con amplitud asuma la existencia diversa
y simbolica de esta area del pais (p. 84).

Por consiguiente, como plantea Cardona & Echeverri, es necesario indagar nuevas
formas de conceptualizar y entender la educacion ofrecida a los indigenas, donde las
comunidades indigenas sean los protagonistas en la redefinicién del concepto de
etnoeducacion ya gue son estos quienes conocen sus necesidades y pueden leer de manera
clara su propia realidad.

Es importante recalcar que la sociedad mayoritaria ha transitado por una serie de
caminos para entender la logica, pensamiento y mirada diferente que tienen los pueblos
indigenas. No obstante, es importante mencionar que, algunos indigenas no se sienten
representados por los términos usados por el mundo blanco “occidente” para interpretar la
educacion de las comunidades indigenas, y al no sentirse comodos con lo planteado, han
comenzado a deconstruir el concepto de etnoeducacion y construir uno con el que se sientan
cdémodos, que los identifique y recoja de buena manera lo que implica educar en contexto
indigenas.

Surge entonces el termino educacion propia, que busca darle identidad al educar en

los espacios indigenas desde una vision y mirada que incorpore el territorio, los espiritus de
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la selva, la mujer, el hombre, el abuelo, las historias de origen y el respeto por el calendario
ecoldgico.

Se entiende entonces que, “lo propio tiene que ver con la capacidad de todas y cada
una de las comunidades involucradas para orientar, dirigir, organizar y construir los procesos
y proyectos educativos desde una posicion critica frente a la educacion que se quiere
transformar” (Hacia un sistema de educacion propia. Seminario Bodega, Caloto, 2001).

En ese sentido, es propia la educacidn porque es pertinente, autbnoma,
contextualizada a una realidad y a un colectivo. Siendo critica y capaz de asumir los retos de
una cultura. Es importante resaltar que lo propio no puede ser visto como el aislamiento de
las comunidades indigenas de la sociedad mayoritaria, sino, como la oportunidad de
reconocerse desde adentro para participar en lo de afuera, lo que implica interculturalidad, es
decir involucra herramientas internas, pero también externas. Es asi que Buenalorn (2014)
concibe la educacion propia desde el enfoque de la ONIC y la afirma como:

Aquella que se construye desde la base fundamental del conocimiento saberes y

valores que les han formado y educado en la interiorizacidn del ser indigena,

incluyendo el sentimiento y pensamiento colectivo, los principios de dignidad del

pueblo al cual pertenece (p. 136).

Por otra parte, el autor prosigue que:

el sistema educativo propio es un escenario en el cual existe una lucha continua por

el reconocimiento de los procesos educativos propios que batallan con el pensar

totalitarista y homogénico de los estados, los cuales son llamados por la investigadora
como ignorantes o indiferentes a una realidad social, solo propende a estandarizar un

modelo hegemdnico de educacion (p. 16).

Finalmente, desde la educcion propia se busca rescatar la lengua materna, los ritos,
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los mitos, el origen, la sabiduria de los abuelos, la medicina tradicional, las plantas sagradas,
la autonomia, territorio, entre otros, dentro un proceso de ensefianza aprendizaje que inicie
desde el nacimiento y culmine en la vejez. Y que ve en el bosque, el rio, los cerros, las

montafias, la chagra, espacios de aulas abiertas que posibilitan el ensefiar aprender

De la maloca a la escuela: el abuelo como puente entre espacios pedagdgicos.
Originariamente los pueblos indigenas del amazonas, se educaban en espacios
propios como la maloca® y la chagra?, alli los sabedores y sabedoras trasmitian su
conocimiento de manera tedrico préctico, inculcando en los nifios desde la cuna saberes y
conocimientos importantes para habitar el territorio heredado por los ancestros. Un baile, el
rio, una historia de origen, un lugar sagrado, eran escenarios innatos para formar, siendo la

oralidad la manera como se trasmitian los conocimientos.

Aunque actualmente estas practicas siguen vivas, no se puede desconocer que la
incorporacion de los pueblos indigenas a la sociedad mayoritaria ha generado que se
instauren en las comunidades practicas no tradicionales, como el ensefiar desde la escuela, lo
que ha implicado cambios estructurales en lo tradicional, transformando los escenarios de
formacidn y aprendizaje. Estos cambios han forzado a los pueblos indigenas a pensar y

repensar la educacion y/o formacion para sus comunidades.

Por consiguiente, los cambios han fundado retos en la nueva realidad indigena, lo que
ha hecho pensar en la necesidad de estructurar una educacién propia, que permita el didlogo

de saberes, entre lo de adentro o propio y lo externo o sociedad mayoritaria.

% Espacio de encuentro tradicional, donde por medio de las plantas sagradas de la coca y el tabaco el abuelo
ensefia y da consejos de como comportarse en el territorio habitado.
4 Espacio de cultivo tradicional
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Es asi, como Acosta, Pinto & Tapias (2016) propone el dialogo de saberes como:

Un instrumento en donde el acto educativo se construye en democracia a partir
del reconocimiento de elementos tales como: la diversidad y la
pluriculturalidad; la validez de los distintos tipos de conocimientos; la
posibilidad transformadora que logra, a partir del encuentro de saberes,
producir nuevos saberes, nuevas formas de relacionamiento; el rescate de la

autonomia, la autoestima y el empoderamiento de los sujetos (p.37).

En este sentido, es importante incorporar dentro de ese sistema de educacion propia
indigena elementos del saber de los abuelos(as), pero también del mundo exterior con el que
el nifio se comunica, es decir, con ese otro que esta afuera, siendo el dialogo de saberes, un
elemento fundamental para el relacionamiento y conocimiento del entorno. Por lo tanto, la
receta de una educacion propia debe incluir el dialogo de saberes, como ingrediente

fundamental en los escenarios de formacion indigena.

En este aspecto nos podemos apoyar en las afirmaciones de Rivadeneira (2013) quien

explica el dialogo de saberes como:

El Dialogo de Saberes es un sistema de articulacion vinculacion de distintos saberes,
conocimientos, practicas y técnicas, desarrollados mediante diferentes procesos
histdrico-sociales, econdmicos y politicos, integrados en la gestion del conocimiento
y talento humano, y avalados por normas sociales que permitan su ejercicio, en
correspondencia con los principios de justicia, interculturalidad, Sumak kawsay y

descolonizacion del conocimiento (p. 173).

Entonces como plantea Rivadeneira, es vital incorporar en la escuela, nuevos
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espacios, como la maloca, la chagra, la selva, el rio y los saberes y conocimientos trasmitidos

de generacion en generacion, como elemento de resignificacion de la tradicion en la escuela.

Para los tradicionales amazdnicos, el didlogo se funda en el respeto por la palabra, de
ahi su frase “endulzar la palabra” que es entendida como el dialogar desde el valor y el respeto

de quien habla, Echeverri (2008) manifiesta que:

Desde el punto de vista del saber indigena, en palabra de Oscar Roméan, que nos da
las bases para plantear que el dialogo de saberes no es un dialogo de conocimientos,
sino que es un dialogo de sujetos que se respetan, es una relacion social, es un gesto
politico. Los saberes que dialogan no son conocimientos especializados de la ciencia
0 del chamanismo, son mas bien los saberes que permiten que los dialogantes

concedan, escuchen, se satisfagan, esperen y se respeten el uno al otro (p. 19).

Adicional al didlogo de saberes, la escuela en las comunidades indigenas debe incluir
dentro de los procesos de ensefiar aprender el saber tradicional, ese saber que los abuelos y

abuelas atesoran con tanto amor por ser el conocimiento asociado a muchas generaciones.

Segtin Lopez, (2008) “el saber tradicional es el corpus de conocimientos que un
pueblo mantiene vigente en torno a costumbres, creencias, habilidades y en interaccion con
la naturaleza, en el caso de México y Centroamérica, con una marcada influencia del

“pensamiento y accion mesoamericano” (p. 274)

Con relacion a lo anterior, lo que implica el saber tradicional, es la memoria
intelectual de un pueblo gue se mantiene vivo gracias a la trasmisidn entre generaciones, que
se modifica a partir de larealidad 0 momento que se este, pero que es acogido por el colectivo.

Para Alpuche (2015) saber tradicional: “es una construccion colectiva y su obtencion
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se basa en apropiarse los recursos de su entorno, cuya resultante es, finalmente, un
conocimiento local, probado y compartido, al que continuamente se le afiaden otros nuevos”.
(p- 9). Entonces, bajo este &ngulo, el saber tradicional es ese saber que se ha construido de

generacién en generacion y ha sido validado por el colectivo.

Por otra parte, Athias (2015) sugiere que “los conocimientos tradicionales se
producen de forma colectiva y se mantienen en un contexto social y biolégico especifico de
caracter acumulativo, superando generaciones, siendo adquirido y acumulando a través de
sus propios sistemas de transmision” (p. 72). Entonces, como afirma Athias la herencia
cultural se trasmite a partir de la experiencia usualmente de manera oral, y perdura en el

tiempo por la apropiacion de ese conocimiento por el colectivo.

Para estructurar un sistema de educacion propio idoneo para los pueblos indigenas
del amazonas, se debe sumar al dialogo de saberes y al saber tradicional un modelo
pedagdgico que incluya los elementos simbolicos y biofisicos, e incorpore el saber de los

abuelos y entienda la realidad cultural de cada pueblo.

Se debe entender que la ensefianza de los pueblos indigenas, parte del conocimiento
de los abuelos, conocimiento que se fundamenta en la ley de origen, en la vida, en conocer y

proteger el territorio en que se vive, en la vida en colectivo, el amar la tierra y respetarla.

En ese sentido, Japon & Labanda (2013) afirman que:
El proceso pedagdgico que imparten nuestros abuelos esta fuertemente arraigado a
las sabidurias de la Pachamama, la lluvia, el verano, la noche y el dia, el frio elcalor
son elementos principales como referencia para ensefiar, la lluvia se constituye en el

espacio para aprender a sembrar ,el verano para cosechar, la noche en todas las
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familias es el espacio para la construccion de valores mediante consejos, y en la

observacion se aprende predecir el dia siguiente, el dia se convierte en el espacio de

la practica y el que hacer vivencial (p. 38).

Asi como lo plantea Japdn & Labanda, en las culturas indigenas amazoénicas los
abuelos tradicionalmente son los encargados de trasmitir el saber a sus hijos, nietos, nifios y
jovenes, haciendo que estos logren suplir necesidades del diario vivir. Este ejercicio se puede
denominar como pedagogico, entonces surge desde lo propio un modelo llamado pedagogia
del abuelo.

De este modo, Japon & Labanda, (2013) haciendo mencion a la pedagogia del abuelo,

indican que:

Es un elemento Unico para adentrarnos en un modelo propio de conocimiento, de
valores morales y culturales pertenecientes a nuestra cultura. Este modelo pedagdgico
nos ensefia (como dice Paulo Freire: a escribir la vida) a mantener viva una filosofia
y tradiciones que posteriormente seran trasmitidas oralmente e inculcadas en las
nuevas generaciones. De otra forma, permite que la historia permanezca viva, que su
antecesor intervenga en las acciones que se realiza a través de su legado y que no se
termine, el Abuelo simplemente como un proceso bioldgico, sino gque siga

manifestandose en las actividades que se realizan dentro de la comunidad (p. 55)

Entonces, en la pedagogia del abuelo, se manifiesta el dialogo de saberes que permite
enriquecer el conocimiento escuchando al otro e incorporando elementos de saber tradicional

pero también occidental conviviendo de manera holistica y arménica.
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Asi mismo, la Pedagogia de los Abuelos es una alternativa interesante para los
pueblos indigenas, para concretar una educacion propia, coherente y real segun el contexto,
respetando el proceso de formacién tradicional e incluyendo elementos de occidente.

Al respecto, Japon & Labanda, (2013) manifiestan que:

La pedagogia del Abuelo es el complemento mas importante para otros

conocimientos, sean cientificos 0 empiricos para su buen desarrollo. Para nuestra

cultura esta pedagogia cultiva muchos valores que alimentado la conciencia de las
personas haciendo que todo emerja del mundo vivido para conocer los aspectos

sociales de una comunidad (p. 57).

Igualmente, los abuelos a través de lo que se ha llamado pedagogia del abuelo ensefia
a vivenciar experiencias que aportan a la formacion, busca por medio de la palabra que se
entienda el mundo que lo rodea, da consejo mas no corrige, en ultimas mantiene viva la
cultura ancestral de su pueblo. Siguiendo a Japon & Labanda (2013):

La pedagogia para nuestros abuelos se manifiesta en los diversos actos que realizan

diariamente dentro de nuestra gran casa sin excepcion de nada en donde se

complementa todo, y todo lo que existe es un espacio de aprendizaje en el universo,

y las principales vias de ejecucion es a traves de la trasmision oral y la practica que

surge en el tiempo determinado de un contexto (p. 46).

Analizando la pedagogia desde la mirada occidental y comparandola con la planteada
en este documento pedagogia del abuelo, se identifica que ambas pedagogias buscan
basicamente lo mismo, guiar y transformar al sujeto, y sus diferencias se dan en el método,
ya que una es mas técnica, académica, y la otra mas practica, viva y sensitiva. (Japon &

Labanda, 2013).
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Finalmente, el abuelo ensefia y guia para asegurar la pervivencia de los pueblos, para
ensefiar que la educacion es un acto de amor que implica un proceso de reconocimiento de la
identidad y del territorio habitado, para ser feliz y comprender el valor y respeto que tiene la

palabra y el saber heredado por los ancestros.

Marco Legal

Para el presente trabajo se mencionaran algunas de las leyes, convenios
internacionales, decretos, sentencias y reglamentaciones surgidas luego del afio 1991 que se
consideran importantes para la monografia.

A partir de la nueva constitucion de 1991, se ha incluido una perspectiva
participativa y culturalmente diferenciada. Esta nueva realidad se ve reflejada en los
siguientes articulos:

e Atrticulo 7: “El Estado reconoce y protege la diversidad étnica y cultural de la

Nacion colombiana.” Con la consagracion de Colombia como un pais

culturalmente diverso se abre paso al respeto por las comunidades minoritarias

y por los indigenas, y se les reconoce como habitantes del territorio nacional.

e Articulo 10 “El castellano es el idioma oficial de Colombia. Las lenguas y
dialectos de los grupos étnicos son también oficiales en sus territorios. La
ensefianza que se imparta en las comunidades con tradiciones linguisticas
propias sera bilingiie.” Con el reconocimiento de dichas lenguas como
oficiales en los territorios de los grupos étnicos donde son hablados y con la

consagracion de una educacion bilingue, se abria un amplio camino.
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e Articulo 27. “El Estado garantiza las libertades de ensefianza, aprendizaje,
investigacion y catedra” este articulo da libertad a los grupos étnicos para
incorporar en sus planes de estudios las areas de conocimiento que consideren
necesario.

e Articulo 67. “La educacion es un derecho de la persona y un servicio publico
que tiene una funcion social: con ella se busca el acceso al conocimiento, ala
ciencia, a la técnica, y a los demas bienes y valores de la cultura” este articulo
implica que el estado debe garantizar la educacion en las comunidades
indigenas, teniendo en cuenta sus diferencias.

En el ambito internacional, el convenio 169 de la OIT “tiene dos postulados basicos:
el derecho de los pueblos indigenas a mantener y fortalecer sus culturas, formas de vida e
instituciones propias, y su derecho a participar de manera efectiva en las decisiones que les
afectan” (OIT 2014, p.8). Este convenio se ratifica en Colombia a través de la ley 21 de 1991
la cual establece una educacion idonea para los grupos étnicos del pais por medio de politicas
publicas educativas coherentes a cada territorio.

Adicionalmente, a lo establecido en la constitucion, en el pais se han reglamentado
diferentes leyes, decretos, sentencias y ordenanzas en pro de la educacion y de la
etnoeducacion como, Ley 115 de 1994 que, sefiala las normas generales para regular el
Servicio Publico de la Educacion que cumple una funcion social acorde con las necesidades
e intereses de las personas, de la familia y de la sociedad. Y manifiesta en el articulo 55:

Definicion de etnoeducacién. Se entiende por educacidn para grupos étnicos la que

se ofrece a grupos o comunidades que integran la nacionalidad y que poseen una

cultura, una lengua, unas tradiciones y unos fueros propios y autdctonos. Esta
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educacion debe estar ligada al ambiente, al proceso productivo, al proceso social y

cultural, con el debido respeto de sus creencias y tradiciones.

Asi mismo, la ley 1037 de 2006, “por medio de la cual se aprueba la Convencion para
la Salvaguardia del Patrimonio Cultural Inmaterial, aprobada por la Conferencia General de
la Unesco en su XXXII reunion, celebrada en Paris y clausurada el diecisiete (17) de octubre
de dos mil tres (2003), y hecha y firmada en Paris el tres (3) de noviembre de dos mil tres
(2003)”

Con proposito regular lo establecido en la ley 115 de 1994, surge el de Decreto 804
de 1995 por medio del cual se reglamenta la atencion educativa para grupos étnicos,
definiendo como debe ofrecer el Estado el servicio de educacion publica en los grupos
étnicos.

Igualmente, la Sentencia CC 208 de 2007, la cual decreta “El derecho a una
educacion especial reconocido a las comunidades tradicionales es un derecho fundamental
de doble via. Lo es, por tratarse de un derecho connatural a todos los hombres entre los que
se cuentan los indigenas, y también, por cuanto hace parte integral del derecho a la identidad
cultural que, como se ha dicho, tiene dimension ius fundamental”. Este derecho fundamental
de las comunidades indigenas a recibir una educacion especial también es reconocido por el
Convenio 169 de la O.1.T. que, como se anotd anteriormente, se incorpora al derecho interno
mediante la Ley 21 de 1991 y hace parte del bloque de constitucionalidad, razén por la cual
sus normas, al lado de la Carta Politica, se constituyen en referente obligatorio para la Corte
dentro del juicio de constitucionalidad de las leyes.

finalmente, se expide el decreto 2500 de 2010, este decreto reglamenta de forma

transitoria la contratacion administrativa para la prestacion del servicio de educacion en los
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cabildos y comunidades indigenas. Esto en el marco del proceso de construccion e

implementacion del sistema educativo indigena propio SEIP.

Aspectos metodolégicos.

La presente monografia responde a una metodologia de investigacion de caracter
documental desde un enfoque cualitativo descriptivo. Segin Sampieri (2014) la revision
documental consiste en:

La revision de la literatura implica detectar, consultar y obtener la bibliografia
(referencias) y otros materiales que sean Utiles para los propositos del estudio, de
donde se tiene que extraer y recopilar la informacion relevante y necesaria para
enmarcar nuestro problema de investigacion (p.61).

En ese sentido, se analiza la complementariedad que la pedagogia del abuelo puede
generar en la educacién propia de los pueblos indigenas amazénicos. Teniendo como
referentes los articulos, investigaciones y trabajos de grados relacionados a la investigacion
de la pedagogia del abuelo y a la educacion propia.

Adicionalmente, el enfoque seleccionado sera cualitativo el cual cominmente, se
utiliza primero para descubrir y refinar preguntas de investigacion. A veces, pero no
necesariamente, se prueban hipétesis (Grinnell, 1997). Siendo la investigacion de tipo
descriptivo, “los estudios descriptivos buscan especificar las propiedades, las caracteristicas
y los perfiles importantes de personas, grupos, comunidades o cualquier otro fendmeno que
se someta a un analisis” (Danhke,1989). Ademas, la busqueda de fuentes, la sistematizacion
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de las fuentes investigadas y la socializacion de fuentes fueron las fases necesarias para la

investigacion.
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Resultados.

Mujeres y hombres, somos los Unicos seres que, social e histéricamente, llegamos a ser capaces de
aprehender. Por eso, somos los Unicos para quienes aprender es una aventura creada, algo, por eso mismo,
mucha mas rico que simplemente repetir la leccién dada. Para nosotros aprender es construir, reconstruir,
comprobar para cambiar, lo que no se hace sin apertura al riesgo y a la aventura del espiritu (Freire, 1970,

Pp.32)
La pedagogia del abuelo el transitar organico para una auténtica educacion propia en

las escuelas comunitarias de los pueblos indigenas amazonicos.

Los pueblos indigenas amazonicos son etnias con una gran diversidad de
pensamiento, la cultura se desarrolla a traves del aprendizaje desde elementos biofisicos
(territorio) y simbolicos (cultura material). El rol de los abuelos y sabedores es fundamental
para formar a las nuevas generaciones. El lugar habitado es el escenario de ensefianza, dado
que, para los pueblos indigenas, el educar es: “ser capaz de vivir de la selva, entender el
relacionamiento con los seres espirituales, el territorio y poder proveerse de él, es, ademas,
ser feliz viviendo de la selva” (Matapi, comunicacion personal, 14 de diciembre 2012).

El territorio y la formacién de los nifios y jovenes son elementos esenciales para las
comunidades indigenas amazonicas, es por ello por lo que, para los abuelos la educacion
traspasa la escuela, dado que esta comprende, ademas, las experiencias que se vive en lo
colectivo, la formacion cultural, desde el conocimiento tradicional, la ley de origen y el
entendimiento de la persona por la vida en armonia con la naturaleza y demas personas de la

comunidad.
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La etnoeducacion fue ese primer concepto para definir el educar en pueblos indigenas,
y fue vista como la forma de trasmitir valores y conocimientos de un pueblo a sus nuevas
generaciones.

Siguiendo a Sanchez (2018):

la Etnoeducacién es una experiencia de saberes y conocimientos; la situacion y

contexto cultural del otro es lo que define el universo de influencia y éste es

proporcional al proceso por medio del cual la correlacion que se establece entre el

etnodocente y el sujeto agente receptor (estudiante), se concreta (p. 175).

No obstante, como se menciona en los apartados anteriores fue poco lo que se tuvo
en cuenta la vision de los pueblos indigenas en lo que concierne a la educacion, entonces el
concepto de etnoeducacion no es acogido en algunos pueblos indigenas, lo que implica
necesariamente redefinir la educacion para las escuelas comunitarias indigenas.

Es asi como las organizaciones indigenas promueven un nuevo concepto con el cual
las bases® se sienten comodos y recogidos. Donde el proceso integral se rescate, la lengua
materna sea la manera como se forma al nifio, las tradiciones, bailes, ritos, territorio,
sabiduria, autonomia, transmita la identidad cultural y formas propias de organizacién, que
potencia el buen vivir en las comunidades, centrado en el didlogo (ONIC, 2013).

En este sentido, las escuelas comunitarias de los pueblos indigenas amazénicos tienen
la responsabilidad, de incluir, la diversidad, el territorio, el calendario ecolégico, el plan de
vida, los bailes, mitos, la sabiduria, los ritos entre otros, como parte esencial del proceso de
ensefar-aprender. Asi, lograr que las personas formadas en las escuelas comunitarias se

sientan parte del territorio e indigena de la region.

® Forma como la Organizacion Nacional de los Pueblos Indigenas de la Amazonia Colombiana (OPIAC) hace
referencia a las comunidades indigenas y sus abuelos.
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Es necesario, entonces, que las escuelas comunitarias se reconecten con los espacios
propios de formacion y que vean en la chagra, la selva y el rio, fuentes de conocimientos
inmensos y espacios inherentes a la formacion integral de las comunidades, incluyéndolos
como parte esencial de la educacion propia.

Para que la educacion suceda de manera organica y autentica en las comunidades, es
necesario comprender, que, la educacién propia sola no resuelve las necesidades que las
comunidades indigenas tienen, dado que, resulta importante integrar el saber del abuelo, a
ese otro espacio occidental de formacion llamado la escuela. Es decir, la educacion propia
debe estar acompafada de un modelo o enfoque que represente la tradicion, la cultura y el
saber del abuelo como parte esencial del ensefiar aprender.

En ese sentido, como manifiesta Green (2011):

La educacion que se propone debe estar en capacidad de incluir en los procesos
formativos de las nuevas generaciones a las sabias y a los sabios de la comunidad, a
artesanas y artesanos, botanicos, historiadores, lideres y liderezas, entre otros;
mientras al mismo tiempo se propicia el didlogo de saberes con otras culturas, desde
una perspectiva critica, creativa y transformadora que permita romper con penosos y
delicados procesos historicos de asimilacidn, aculturacion y pérdida de la identidad.
(p.58).

Siguiendo a Green para que las culturas indigenas perduren en el tiempo, la ensefianza
debe estar asociada a los saberes y conocimientos en historias de origen, medicina tradicional,
artesania, cesteria, calendario ecoldgico entre otros, para ello se requiere del abuelo y

sabedores (as).
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Surge entonces, la pedagogia del abuelo como el complemento necesario y
fundamental de la educacién propia en pueblos indigenas amazénicos. EI Abuelo Alfonso
Matapi afirma que:

la pedagogia del abuelo parte del pensamiento, luego cruza a la ensefianza por medio

de historias y saberes, pasa a la palabra en los mambiaderos, después, a la obra,

cuando el nifio sabe cantar, pescar, cazar, hacer chagra, o sea, pone en préactica los
concejos dados por el abuelo en las historias de origen; en ese momento es cuando
amanece la palabra y se da cumplimiento a la palabra de tabaco, coca y yuca dulce

(Matapi, comunicacion personal, 14 de diciembre 2012).

Adicionalmente, mencionan los abuelos que para formar a un aprendiz es necesario
que este pase por cuatro fases, sentar el pensamiento o sea reflexionar acerca de los
aprendido, saber escuchar y repetir para aprender, volver lo aprendido obra, es decir, practicar
lo aprendido y, por ultimo, cuidar lo aprendido para trasmitirlo pues el conocimiento no vale
si no es compartido con otros.

Estos elementos son inherentes al proceso de formacion de los pueblos indigenas, por
ello deben ser parte del modelo que se use en las escuelas comunitarias indigenas, de esta
manera se lograria una perfecta union entre la maloca y la escuela, y los abuelos verian la
escuela como un espacio complementario a la formacién dada en la maloca. Dado que, como
manifiestan Japén & Labanda, (2013):

La pedagogia para nuestros abuelos se manifiesta en los diversos actos que realizan
diariamente dentro de nuestra gran casa sin excepcién de nada en donde se
complementa todo, y todo lo que existe es un espacio de aprendizaje en el universo,
y las principales vias de ejecucion es a traves de la trasmision oral y la préctica que

surge en el tiempo determinado de un contexto (p. 46).
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En este sentido, es vital que la educacidn propia sea entendida como la relacion con
el territorio, con la historia, con los abuelos y con el colectivo, aportando a una reconexién
orgénica con el saber tradicional y con los conceptos tradicionales de cada pueblo,
incorporando como modelo pedagdgico la pedagogia del abuelo.

Finalmente, el reto en el plano de la relacién entre escuela-abuelo, es analizar de
manera critica como incluir el conocimiento tradicional en la escuela, debido, a que, lo que
esta en juego, es la permanencia o no de la vida indigena y del conocimiento que mantiene

la conservacién de los territorios ancestrales.
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Conclusiones

El trasegar de los pueblos indigenas en Colombia y especificamente en el amazonas
por revindicar sus derechos y en expresar la diferencia de pensamiento ante la sociedad
mayoritaria, ha traido consigo grandes logros como por ejemplo, el reconocimiento y
titulacion de sus territorios ancestrales, el reconocimiento del gobierno propio y en el ambito
educativo se ha logrado que el Estado comprenda la necesidad de ofrecer una educacién
diferenciada la que denomino etnoeducacion.

No obstante, la lucha para los pueblos indigenas continua, y debe estar enfocada en
el plano educativo a acompariar el concepto educacion propia con un modelo pedagdgico que
este acorde al pensamiento, cosmovision, tradicion y cultura de cada pueblo. Para ello, es
imperativo construir esos modelos con participacion de las comunidades, abuelos, abuelas,
sabedores y tradicionales de cada etnia.

Para ello, necesario el acompariamiento del Estado y la academia en dicha
construccion, siempre y cuando estos comprendan que cada pueblo concibe la educacion
segun su contexto y territorio. La participacion de la sociedad mayoritaria en los procesos de
construccion de la educacion propia podria aportar para que el ejercicio de educar no siga
siendo un proceso homogeneizador, y al contrario se transforme y sea entendida como
diversa e inclusiva.

Adicionalmente, es fundamental reconocer el rol del abuelo en la construccion del
modelo pedagdgico para la educacion propia en los pueblos indigenas, indagar la manera de
como el abuelo forma, para incluir algunas de estas practicas dentro de las escuelas
comunitarias. Es preciso, ademas, flexibilizar las escuelas para dar paso a los escenarios de

aprendizaje usado por los abuelos.
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Finalmente, los pueblos indigenas y el Estado tienen el desafio de construir politicas
publicas acordes a las necesidades educativas de los pueblos indigenas, asi, dar paso una
autentica educacién propia en las comunidades, donde el modelo de la pedagogia del abuelo
sea acogido como el modo orgénico de ensefiar aprender en los escenarios educativos de las
comunidades indigenas. Por otra parte, es urgente realizar investigaciones sobre la pedagogia
del abuelo y otros modelos pedagd6gicos propios, los cuales aporten a la educacion propio

como sistema educativo para las comunidades indigenas.
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